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ej däri kunna finna något problematiskt utan skänka den sitt 
obetingade gillande. 

Här är lika litet som i min afhandling platsen alt verkställa 
en uppgörelse med Vitalis Norströms pragmatistiskt-voluntari- 
stiskt nyanserade sanningsbegrepp. 1 detta sammanhang kan 
ock nämnas orsaken, hvarför jag ej mera anknutit till Nor- 
ströms tankearbete och framför allt till hans kulturkritik. Helt 
enkelt därför, att jag ej velat binda min framställning vid några 
speciella metafysiska förutsättningar. Ju mera paralleller en dy- 
lik på metafysisk grund hvilande åskådning kan förete med min 
framställning, desto större är faran att den principiella åtskill- 
naden ej uppmärksammas. Då jag ej på den afgörande punk- 
ten ville skymma tankegången genom att posilivt eller negativt 
anknyta den till främmande framställningar, återstod intet annat 
än att helt kort påpeka, att Norströms tankearbete kan betrak- 


las under denna synpunkt. Anders Nygren. 


Harnack och Marcion. 


När Adolf von Harnack förra året firade sin sjuttioårsdag blev 
han, som sig borde, föremål för mycken tacksam hyllning. Till 
hans ära utgåvos ock tvänne omfattande fästskrifter, i vilka ett 
sällsynt stort antal vänner och lärjungar hade medverkat. Kort 
därefter visade Harnack alt hans arbetsdag änvu icke förrunnit. 
Han utgav ett över 600 sidor starkt arbete med titel Marcion: Das 
Evangelium vom fremden Gott. Eine Monographie zur Geschichte 
der Grundlegung der katholichen Kirche. Det är icke för mycket 
sagt att detta verk i Tyskland väckt ett synnerligen stort uppseende. 
Harnack visade sig dår vara densamme som förr i outtröttlig 
forskarmöda, geniala kombinationer och glänsande framställ- 
ningskonst. Men icke desto mindre kände sig mången av hans 
gamla vänner och meningsfränder besviken. Ty Harnack var 
dock icke densamme som förr. 

Harnack har alltid haft en sällsynt förmåga att skriva dogm- 
historia så att den blir både levande och aktuell. I en alldeles sär- 
skild grad gäller detta om hans nya Marcionbok. Den är icke 
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bara en »monografi till den katolska kyrkans grundläggning» — 


den är ock ett nutidsdokument och ett dokument, där vi lära 


känna Harnack själv — sådan han nu är. Det ligger icke bara 
arbetsår, utan ock genomlidna år bakom denna bok. Och det 
är utan allt tvivel så, att dessa genomlidna år ha sin del i att Har- 
nack känner sig så själsbefryndad med den gamle dualistiske 
»kättaren» som han verkligen gör. 

Jag skall i det följande icke söka giva någon ingående fram- 
ställning av Harnacks dogmhistoriska undersökning, ehuru det 
kunde vara lockande nog. Ty vad Harnack här skrivit om Marcion 
och hans betydelse för kristenhetens historia är av den art att 
ingen forskare kan gå det förbi. Men vi vilja här se på arbetet 
mera som nulidsdokument än som dogmhistorisk monografi. 
Eller med andra ord: vi vilja mera intressera oss för Harnack 
själv än för Marcion. I viika avseenden kan Harnacks stånd- 
punkt sägas ha undergått en förskjutning? Vad skiljer författa- 
ren av Kristendomens väsen, vid sekelskiftet, från författaren av 
Marcion anno 1921? Vi komma därför att huvudsakligen uppe- 
hålla oss vid de båda kapitel i Marcionboken, som ha till över- 
skrift: »Marcions historiska ställning och hans betydelse för den 
katolska kyrkans uppkomst» samt »Marcions kristendom kyrko- 
historiskt och religionsfilosofiskt belyst». 

Harnack "betraktar Marcion som en av de allra märkligaste 
och på sitt sätt även inflytelserikaste gestalterna i kristenhetens 
historia. Han var en oppositionsman och den fiende han be- 
kämpar kallar han pseudoapostoli ct Judaici evangelizatores. Där- 
med åsyftar han den inom samtiden härskande kristendomsupp- 
fattningen. Kristenheten har, menar han, genom sin »judaism» 
slagit nytt vin i gamla läglar och transporterat evangeliet tillbaka 
i Gamla testamentet. Den har förenat lag och evangelium till en 
enhet och förnekar därmed cevangeliets eget väsen. Marcion upp- 
tar aposteln Paulus” kamp mot denna »judaism» såsom en verklig 
reformator, såsom »den förste protestanten». Han gör det lik- 
som Paulus i kraft av den tro, soim icke vill veta av något annat 
än Jesus Kristus och honom korsfäst. Nu är emellertid Marcion 
ingalunda bara någon rekapitulation av Paulus. Han avskär varje 


band mellan lag och evangelium, förkastar Gamla testamentet, för- 
Kristendomen och vår tid 1922, 7 
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kunnar Jesus Kristus såsom den främmande Gudens Son, nekar 
hans födelse och sanna mänsklighet o. s. v. Intet tvivel om att 
Paulus skulle utdömt detta såsom den grövsta villfarelse! "Marcion 
bildar emellertid enligt Harnack slutpunkten i en utveckling från 
Paulus, vilken såsom förnämsta mellaninstans har Johannes. Vad 
Harnack säger om Johannes som ett steg på vägen till Marcion 
har silt stora intresse. Johannes ställer oss inför en gudsbild, som 
målar Gud som idel kärlek. »Dömandel>» är överlåltet till Sonen, 
men även Sonen säger sig icke vara kommen för att döma utan 
för alt frälsa. Den johanneiska Kristusbilden "har redan enligt 
Harnack åtskilliga »modalistiska» drag. Påfallande är också be- 
dömandet av världen, kosmos såsom en mot Gud fientlig makt: 
människorna måste frälsas från den värld, som är stadd i det onda. 
Det Johannes har att säga om »judarne» närmar sig också redan 
Marcions sätt att se: de äro Kristi egentliga fiender, kosmos-män- 
niskorna, vilkas fader är djävulen. Liksom Marcion låter Johan- 
nes Jesus säga, att alla som kommit före honom: ha varit rövare 
och mördare. Moses är en lagpredikant; men nåd och sanning ha 
kommit med Kristus. ; 
När Marcions energiska reformation framträdde, levde kris- 
tenheten i ett diffust och famlande tillstånd. Marcion sökte åstad- 
komma fasthet och ordning genom all samla en nytestamentlig 
kanon, som förband evangeliet och paulusbreven,' vidare genom 
att i motsättning till allehanda synkretism, filosofisk spekulation, 
rationalism och gnosticism framställa en »ren biblisk lära» samt 
slutligen genom att skapa en enhellig kyrkoorganisaltion. 
Detta reformationsförsök fick det största inflytande därigenom 
att kristenhetens biskopar och lärare tvungos till energisk mot- 
aktion. Deuna motaktion har upptagit allt vad Marcion skapat 
»med undantag av hans religiösa grundtanke». Nu först samlar 


den stora kristenheten sitt skriftliga Nya testamente, nu tvingas 


den också att gentemot alla inflytanden. utifrån skapa en lära som 
väsentligen vill vara nystestamentlig teologi — ja, man begynner 
också se att soteriologien måste överordnas kosmologien. Be- 
tydelsen av allt detta kan knappast överskattas. Harnack snn- 
manrfallar sitt omdöme om Marcions historiska insats på följ mde 
sätt: »genom sina organisatoriska och teologiska konceptioner och 
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genom sin verksamhet har Marcion givit den avgörande stöten 
och på samma gång förebilden till den gammalkatolska kyrkan. 
Honom tillhör vidare förtjänsten att först ha fattat och förverk- 
ligat idén om en kanonisk samling av kristna skrifter, av'ett nytt 
testamente. Slutligen har han såsom den förste i kyrkan efter 
Paulus gjort soteriologien till Järans miltpunkt, under det alt eljest 
de kyrkliga apologeterna grundade den kristna läran på kosmo- 
logien». 

Efter denna summariska redogörelse för Marcions historiska 
insats vända vi oss till den kyrkohistoriska och religionsfilosofiska 
belysning Harnack ger av hans kristendomsuppfattning. Han 
upptar därvid först frågan om Marcions och vår ställning till det 
Gamla testamentet. Marcion såg att Gamla testamentet hade en 
annan ande än evangeliet, och han har icke velat behålla tvänne 
mot varandra stridande andemakter vid sidan av varandra, Har 
Marcion haft rätt eller har kyrkan rält, då den icke har velat 
skilja sig från Gamla testamentet? Harnacks svar lyder: »att för- 
kasta Gamla testamentet i det andra århundradet var ett fel som 
kyrkan med rätta icke ville vara med om; att behålla det i det 
sexlonde var ett öde, som reformationen ännu icke förmådde und- 
vika: men alt ännu efter det nittonde århundradet konservera det 
såsom kanonisk urkund inom protestantismen är följden av en re- 
ligiös och kyrklig förlamning». Så som situationen låg under det 
andra århundradet hade alltså kyrkan i detta stycke enligt Har- 
nack rätt gentemot Marcion. = Att då förkasta Gamla testa- 
:mentet såsom kanonisk bok var en omöjlighet, försåvitt som man 
icke skulle avskära varje band mellan kristendomen och detta 
och förklara det för en falsk Guds bok. Ett sådant ohistoriskt 
och religiöst förvirrande påstående gjordes också av Marcion. 
Därmed var ock hans försök att avsätta Gamla testamentet 
dömt... Men helt annorlunda ligger saken i vår egen tid, säger 
Harnack. Han förfäktar rentav med en viss lidelse, att det nu 
måste vara otillåtligt för en evangelisk kyrka att fortfarande be- 
lrakta Gamla testamentet såsom en kanonisk skrift. Detta stri- 
der mot den evangeliska kristendomens lösensord: sub specie 
Christi. Det är en bok som är »god och nyttig» att läsa, men den 
kan icke höra till kanon. »Men de evangeliska kyrkorna äro för- 
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lamade och finna icke kraft och mod alt giva 'sanningen ära; de 
frukta för följderna av ett brott med traditionen, under det att de 
icke se eller också missakta de vida mera ödesdigra följder, som 
uppstå genom att fortfarande hålla på Gamla testamentet såsom 
helig och därför ofelbar skrift. Största delen av de invändningar, 
som »folket» gör mot kristendomen och mot kyrkans sannfärdig- 
het, stammar från det anseende, som kyrkan alltjämt förlänar 
Gamla. testamentet. Att här göra rent bord och att ge sanningen 
»i hekännelse och undervisning ära, det är det storverk, som nu 
— fastän det redan nästan är för sent — fordras av protestan- 
tismen». 

Vida större intresse än dessa knappast så väl övervägda ut- 
talanden av den store dogmhistorikern äga Harnacks omdömen 
om Marcions evangelium om den främmande Guden och hans 
»pankristism». Kristendom är för Marcion intet annat än tro på 
Guds uppenbarelse i Kristus, Luthers trosbegrepp kommer Marcion 
närmast. Men vida utöver Luther har Marcion tillspetsat mol- 
sättningen mellan frälsarguden och världen, mellan frälsningens 
under och det mänskliga. Därav har han dragit den slutsatsen, 
att denna världens Gud måste förkastas; evangeliet är budskapet 
om Den främmande Guden. Han kallar oss icke tillbaka till hem- 
met ifrån det främlingsskap, där vi förirrat oss, utan han kallar oss 
från det fruktansvärda hem, som vi tillhöra, till elt saligt främlings- 
skap. För att förstå Marcion måste man, säger IHarnack, sökt 
avskala det tidshistoriska hölje, i vilka hans tankar äro insvepta. 


Harnack gör ett dylikt försök — »utan att en enda smula moder-' 


nisera», I den onda värld, som vi tillhöra, äro vi omgivna av 
tvänne riken, materiens, köttets samt moralens, »rältfärdighetens». 
Visserligen stå dessa i motsättning till varandra, men de äro dock 
på många sält sammanvävda. Detta visar tillbaka på svagheten 
hos den som är ansvarig för denna bristfälliga skapelse. " Män- 
niskan är inställd i denna värld, köttslig, dragen och lockad av 
naturdrifterna, och den stora mängden människor hänge sig åt 
dem och leva i brutal egoism. Så ville emellertid icke skapar- 
guden att det skulle vara. Han ville att de skulle vara »rätt- 
färdiga» "och har inplantat sinnet för det goda och rättfärdiga. 
Men vad är detta »rättfärdiga»? Och vart leder dess ideal hän? 


s:åsid 
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Svaret kan man läsa ut ur historien och av världens beskaffenhel. 
Å ena sidan möter man en sträng rättfärdighet, som söker reali- 
sera sig i det fysiska och moraliska, arbetande med förbud, be- 
löningar och straff. Man möter auktoriteten, lydnadskravet, det 
slaviskt-goda, en mödosamt framträngande förment sedlig världs- 
ordning. Men å andra sidan förenas med denna »rältfärdighet» 
mycket meningslöst, hårt och grymt, svagt och småaktigt, så alt 
det hela blir ett jämmerligt skådespel. Detta är dock icke det 
sämsta — det är att hela denna rättfärdighet i grund och botten 
är osedlig, ty den är utan kärlek och ställer allt in under tvång. 
Därför retar den till synd och för icke ut ur världen. I delta läge 
är människan ställd inför ett sorgligt val. Antingen förfaller hon 
till libertinism eller ock försöker hon att realisera tvångsrättfär- 
digheten. I det senare fallet övervinner hon visserligen det ge- 
mena, men det blir icke desto mindre ingen verklig förbättring — 
hon hamnar tvärtom i en tvungen och självbelåten »rättfärdig- 
het», som icke vet något om kärleken och icke kommer till frihet. 
Detta är människoödets fruktansvärda tragik. Därför bort med 
all teodicé och all teleologisk kosmologi! Denna världen, dess 
ideal och dess Gud kunna icke »rättfärdigas», dess »rättfärdiga» 
äro intet annat än slavar. Emot allt detta förkunnar Marcion en 
»ny Gud» -— den som han hade upplevt i Kristus och blott i ho- 
nom. Denna Gud är Kärlek och intet annat än Kärlek. - Han är 
obegriplig kärlek, som tar sig an det för honom främmande, för- 
jagar fruktan och skänker nytt, evigt liv. Så finns det något i 
världen, som icke är av denna världen och som därför höjer upp 
över världen. Med allt eftertryck betonar Harnack, att det i Mar- 
cions bild av den Gud som är idel kärlek finnes ett starkt irratio- 
nellt drag: »o, under över under, hänryckning, makt och häpnad 
är det att evangelium står över allt som kan sägas eller tänkas, 
alt det icke kan förliknas med något», heter del hos Marcion. Här 
hava vi både mysterium fascinosum och tremendum. De troende 
måste visserligen ännu leva upder världens tryck och i dess elände 
— men det är dock frälsarguden, Kristus, som har segrat. Världen 
med dess rättfärdighet, dess -kultur och dess Gud förgår, men 
Kärlekens rike består. 

Sådan är Marcions grundåskådning, hans religiösa livssyn. 
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Har Marcion rätt, frågar Harnack. Är den paradoxala tillspets- 
ningen här skild från vad som ligger i Jesu ord: ingen känner 
Fadern utom Sonen? Är icke varje rationell teodicé ett hån? Kan 
tron och dess hopp begripas och motiveras på rationell väg eller 
förstås utifrån världsloppet? Blir icke själen till själ och friheten 
till frihet, när den outrannsakliga kärlek skänkes dem, som icke 
är av denna världen? Aro rättfärdighet, moral och kultur verk- 
ligen frälsningsmedel för den vid sinligheten bundna människan 
— äro de icke palliativ, som göra det onda sjufalt värre, när den 
osjälviska kärleksviljan fattas? Kunna vi verkligen med stjärn- 
himlen över oss och sedelagen i oss svinga oss upp till aeterna 
veritas och vera aeternitas — eller äro de krafter, som komma 
till korta vid det avgörande provet? Gives det icke i verkligheten 
trenne riken, av vilka de två, trots deras skenbara motsats, äro 
oupplösligen sammanvuxna med varandra och där blolt det tredje 


betecknar det nya riket? Och är icke Kristus faktiskt begynnaren 


och fullkomnaren av den nya frigörande gudskraften? I dessa 
frågor uttalar Harnack sin höga uppskattning av Muarcions re- 
ligiösa livssyn. Marcion har »med härlig säkerhet förkunnat, att 
Jesu kärleksvilja, alltså Guds icke dömer utan hjälper, och han 
vill att intet annat skall utsägas om honom», Detta sätt att för- 
kunna evangeliet kommer, fortsätter Harnack, nutidens behov 
märkligen till mötes — måhända också därför at Marcions tid 
var besläktad med vår egen. De djupaste kännarna av folk- 
själen försäkra oss, att blott förkunnelsen om Kärleken, som icke 
dömer, utan hjälper, ännu har utsikt att bli hörd. Så kan man 
fråga sig om icke lösningen av religionsfilosoficns och dogmali- 
kens stora frågor ligger i Marcions linje, »wie er (Marcion) heute 
gefasst werden muss», Måste icke duälismen mellan värld och 
nåd erkännas såsom det sista ordet? 

Harnack slutar sin framställning med att tillfoga några kri- 
tiska anmärkningar med anledning av denna fråga. Först be- 
tonar Harnack, att det ligger något expressionistiskt över Marcion, 
och på samma gång en viss flykt från tanken — Marcions dua- 
lism Jeder till mytologi, förlorar sig i fantasier. »Vidare förnim- 
mer man det deciderade omdömet över världen, trots all berättigad 
upprördhet över världsloppet, såsom en förmätenhet; tillkommer 
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det verkligen människan att bryta staven över allt i natur och 
historia, som icke är nåd och frihet? Och äro »moxal» och frihet 
i del oss skänkta goda verkligen endast motsatser och icke också 
grader»? Ytterligare påtalar Harnack att vi med den Marcioniti- 
ska livssynen icke längre kunna betrakta kors och lidande såsom 
skickelser av densamme Gud som skänker frälsning, alt evange- 
liets aktivitet, dess gärningssida kommer till korta, samt att det 
asketiska betraktelsesätiet, om man drar ut dess konsekvenser, 
leder till förnekande av livets värde. »Om kärleken icke bara ul- 
härdar allt, men också hoppas allt, får man då uppgiva hoppet 


om, all. dess hemlighet och dess kraft — om det än synes aldrig 
så mycket mot det för ögonen är — skall omspänna världen och 


historien med dess clände och dess synd a fundamentis»? Med 
dessa invändningar äro »visserligen kyrkoläran och dess Gamla 
testamente ingalunda räddade, men väl den första artikeln med 
dess bekännelse till Gud Fader allsmäktig. Dock kan man blott 
önska, att det bland gudssökarnes kör i nutiden också måtte fin- 
nas Marcioniter». 

Härmed torde det väsentliga av vad Harnack har att säga 
med anledning av Marcion vara återgivet. Jag har redan inled- 
ningsvis antytt, att det som Iarnack här framburit stött på starkt 
motstånd. Så har t. ex. Erich Foerster fyllt ett helt nummer av 
Die christliche Welt med, man kunde snarast säga; veklagan över 
Harnacks förändrade ståndpunkt. »Jag är viss, säger han, att 
icke vara den enda av Harnacks lärjungar, som denna bok berett 
svåra dagar och uppfordrat till starkt motstånd». Tos Foerster 
tolkas Iarnack snart sagt som ren marcionit, som principiell dua- 
list och representant för nära nog ren kulturfientlighet. Ian frå- 
gar med anledning därav, om den senare evangeliska kristendo- 
mens Weltoffenheit har varit av ondo. Och det kan förvisso fin- 
nas skäl nog att undersöka beskaffenheten av denna mångprisade 
Weltoffenheil. Dock synes det mig påtagligt nog att Iarnacks 
ståndpunkt blivit karrikerad hos Foerster. De kritiska randan- 
märkningar, med vilka Harnack avslutar sin bok äro j detta 
stycke vittnesbörd nog. Han är icke dualist så som Marcion var 
det. Han vill icke betrakta »skaparguden» såsom en annan än 
frälsaregnden — han vill vidhålla första artikelns bekännelse. 
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Och vidare: hur mycken pessimism det än vilar över hans syn 
på historien och kulturen, så hamnar han dock icke i den rena 
negalionen. Foersters betraktelser synas därför ha till bakgrund 
mera vissa strömningar i det nutida Tyskland än Harnack själv. 


Det finnes månget intyg om att den rena — man kunde med Har- 
nack säga: expressionistiska — dualismen ligger nära tillhands 
och klappar på dörren i nutiden. Sådana intyg finnas icke bara 
i Tyskland, utan ock i England. H. G. Wells kan vara ett exem- 
pel. Men huru mycket Harnack än uppskattar Marcion, så är 
han dock icke marcionit i denna mening. Dock — däri har Foer- 
ster rätt: Harnacks ståndpunkt har undergått en väsentlig för- 
ändring. Vari består denna förskjutning? Vi upprepa vår fråga 
från det föregående: vad skiljer författaren av Kristendomens vä- 
sen, vid sekelskiftet, från förfatlaren av Marcion anno 1922? 
För det första måste då sägas alt den kristendomsuppfatt- 
ning, som mötler oss i Marcionboken, är oerhört mycket mera 
krislocentrisk än den som återfinnes i det tidigare arbetet. John 
Lindskog har i sin prästmötesavhandling Till frågan om kristen- 
domens väsen underkastat Harnacks gamla arbete om Kristen- 
domens väsen en intresseväckande analys. Han konstaterar där, 
att Harnack icke förmår konsekvent fasthålla sin huvudtanke om 
kristendomens väsen. Detta väsen skall enligt Harnack ligga i 
Jesu lära eller" förkunnelse, försåvitt som den är en förkunnelse 
om Gud vår Fader och hans rike, om människosjälens oändliga 
värde samt om den högre, på kärleken grundade rättfärdigheten. 
I var och en av dessa tre tankekretsar skall hela kristendomens 
väsen ligga uttryckt. Blott Fadern, icke Sonen hör med till 
Jesu evangelium — ja, »Jesus har icke velat någon annan tro på 
sin person eller någon anslutning till densamma än den, som lig- 
ger innesluten i hållandet av hans bud». Denna syn på saken 
kan Harnack emellertid icke utan vidare fasthälla vid sitt be- 
dömande av den apostoliska kristendomen. Paulus betraktas 
ingalunda såsom någon den kristna religionens fördärvare, utan 
såsom den vilken förstått Mästaren och fortsatt hans verk. Och 
nu talas om »tillförsikten till Herren» — detta som Jesus »icke 
velat» — såsom hörande till evangeliets »väsentliga inre drag». 
Men detta sista är snarast att betrakta såsom medgivanden, som 
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: 
Harnack tvungits till att göra. Själva huvudtonvikten vid be- 
stämmandet av kristendomens väsen ligger på de ovan nämnda 
dragen i Jesu lära. Det ligger i öppen dag, att Harnacks stånd- 
punkt här undergått en väsentlig förskjutning: Kristus har på ett 
helt annat sätt trätt fram i mittpunkten. Harnack är i sin Mar- 
cionsbok utpräglat kristocentrisk. Marcions kristocentricitet räk- 
nas honom till största berömmelse: han har »med härlig säker- 
het» förkunnat »Jesu kärleksvilja, alltså Guds». »Är icke — frå-. 
gar Harnack — Kristus faktiskt begynnaren och fullkomnaren av 
den nya frigörande gudskraften»? Det är icke längre bara fråga 
om en lära om Gud Fadern, som vi skola övertaga från Jesus, 
utan det är fråga om den nya frigörande gudskraften i Kristus. 
Det sist sågda för oss över till en annan viktig förskjutning 
av Harnacks gamla tankegång. Kristendomstolkningen i Mar- 
cionboken har ett starkt antirationalistiskt, ja direkt irrationalis- 
tiskt drag, Nu har Harnack väl även förut ofta polemiserat mot 
vad han kallar »intellektualism»>.. Men härom kan man på goda 
grunder säga med Lindskog i hans nyss anförda arbete, att hans 
egen uppfattning i Kristendomens väsen likafullt var »rätt mycket 
intellektualistiskt färjad». »Han vet förvisso — säger Lindskog 
— att kristendomen innebär en avgörelse, men jag påminner mig 
knappast något ställe, där han talar om viljans och viljemomen- 
tels betydelse i religionen». Vid en jämförelse mellan Harnack 
och Schweitzer tillägger samme författare: »för Harnack synes 
vägen till kristendom te sig så: Jesu tanke måste gripa vår tanke 
och hjälpa oss fram till det rätta förståendet. För Schweitzer: 
Jesu vilja söker och måste finna en resonnans i vårt viljande och 
lyfter och omgestaltar sedan vårt viljeliv». Det torde knappast 
kunna nekas att bakgrunden för Harnacks gamla uppfattning av 
kristendomen såsom bestående närmast i ett vårt övertagande av 
Jesu lära om Gud såsom Fadern var en utpräglat optimistisk syn 
både på människoliv och kulturliv. Nu i Marcionboken är allt 
detta grundligt förändrat. Själva grundstämningen är snarast be- 
släktad med den som vi finna hos Kierkegaard, när han talar om 
alt tron innebär att kasta sig ut på de 70,000 famnarnas djupa 
vatten. Guds kärlek är icke längre någon lättillgänglig tanke — 
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outgrundliga kärlek i Kristus skänkes människan blir själen till 
själ och friheten till frihet. Denna kärlek kan icke motiveras på 
rationell väg och icke förstås utifrån världsloppet. Den gamla 
idealismens ljusa tilltro till människans förmåga är bruten. Var- 
ken stjärnhimlen över oss eller sedelagen i oss kan hjälpa oss. 
Det enda som hjälper är den kärlek som icke är av denna världen, 
den kärlek, som mitt igenom nöd och synd bryter sig fram i hård 
kamp och betvingar människoviljor. 

Den som skriver dessa rader har i en liten i fjol utgiven skrift 
med titel »I vilken riktning går nutidens teologiska tänkande» sökt 
visa upp, att det för nutiden karakteristiska tänkandet i många 
och väsentliga avseenden skiljer sig från det närmast bakom oss 
liggande teologiska skedet. Harnacks Kristendomens väsen var ett 
av de allra mest representativa alstren av detta skede, representa- 
tivt både vad förtjänster och brister beträffar. Men just därför 
är hans nya Marcionbok så mycket mer ett märkligt intyg om att 
tiden har blivit en annan också i den teologiska världen. Den är 
också ett intyg om en sällsynt själslig spänstighet, bevarad in i 
sena ålderns dagar. Till sist vill jag endast säga: ingen som 
aldrig så litet förstår att läsa mellan raderna kan utan rörelse läsa 
dessa självbekännelser av den tyska teologiska” vetenskapens 
gamle storman. Gustaf Aulén. 


Vår kulturs undergång? 
k 


Vissa tider behärskas av den ljusaste och mest orubbliga op- 
timism, andra tider äro till sin grundstämning djupt pessimistiska. 
Den ena stämningen som den andra äro som ett slags färgade glas, 
genom vilka man ser på tillvaron och dömer om vad som komma 
skall. Bådadera ha sin grund i för tiden utmärkande timliga och 
andliga situationer av genomgripande och allmän beskaffenhet. 
Där ligger också gärna något bestickande uti dessa motsatta stäm- 
ningar, som verkar nästan hypnotiskt medryckande, ända tills det 
kan sägas alt den och den tiden är genomgående optimistisk eller 
pessimistisk till sin läggning. Före kriget var den allmänna stäm- 


